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E R E V N A

Arg. viI N:r 3 1950

Anteckningar till Lukastexter.
Av H. Odeberg.

Luk. 4:16-22.

| bérjan av perikopen star det att Jesus kom till Nasaret
och gick som regel var hos honom i synagogemt( 10
elwOoOGg auT. Vi lagger vikt vid detta: Jesus hade som regel
att delta i synagoggudstjansten, vilket innebar att han helgat
den. Det var inte for att han ville folja landets sed eller foga
sig i den, utan det som Jesus helgar ar nagot bestandigt. Just
det som tillkommit i den israelitiska férsamlingen har Jesus
helgat och valsignat. Jesus staller sig till synagoggudstjansten
som till Skriften. Synagogan far inte foérvaxlas med annat, som
Jesus kom i motsattning till, sasom fariseism och sadduceism.
Synagoggudstjansten har bevarats fram till vara dagar sasom
ingen annan gudstjanst, inte ens den aldsta romerska ordningen
kan jamféras med synagogans.

| Morgonbon, som lases i krets IV har vi sammandrag av
gudstjansten for att askadliggora hur ordningen var pa Jesu
tid. Det ar forst morgonpsalmer, sedan trefalt helig, lorg(s
Herren var Gud, de tio budorden, de sammanfattande buden
och naturligtvis de nytestamentliga stallena, vilka dock inte
till formuleringen var fixerade pa Jesu tid.

Det ar att marka att det ar en paus i handlingen fram till
orden: Han reste sig for att lasa ur Skriften. Berattelsen tar
endast upp vissa punkter. Om man vill gora en klar bild av hur
det gick till maste man konstatera att det fanns en ordning.
Jesus gar inte in och omedelbart forelaser, utan han ar med
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hela tiden under gangen av gudstjansten anda fram till dess
dagens text skall upplasas. Vid detta moment tillgar det sa, att
den som leder synagoggudstjansten, ndmligen synagogfore-
stAndaren, anmodar nagon att lasa. Férst anmodas sadducéernas
attlingar, aroniterna eller prasterna att lasa, sedan andra i rang
och vardighet. Efter anmodan forekommer tre till sju lasningar
ur tora (lagen) av den for dagen bestdmda texten. Darefter
kommer i ordningen den foreskrivna profettexten. Dar anmo-
das den ene efter den andre i rang att lasa. Den som laser forst
ur profettexten ar i rang ringare eller lagre an den siste som
laste ur Mose-bockerna. Orden »han reste sig» betyder att Je-
sus blev anmodad att lasa profettexten. Denna &r bestamd for
varje sabbat. Texten i tora lases i foljd, sa att den text som
lastes veckan forut, ar i foljd foljande vecka. Ur profeterna
l&ases bestdmda texter, som svarar mot sabbatens karaktar. Jfr
vara perikoper. Synagoggudstjansten ar ju forebilden for den
kristna kyrkans gudstjanst. Jesus framtrader saledes inte bland
de frAmsta utan bland de mindre eller lagre i rang: han blev
uppmanad att l&sa ur profeterna.

En kunskapsdetalj som ar synnerligen viktig maste fram-
héllas. Det star att det gavs at honom profeten Jesajas bok, en
pergamentrulle som innehdéll profetens utsagor. Jesus valde inte
sjalv den profetbok som skulle lasas. Till profetbdckerna rak-
nas Josua, Samuelsbéckerna, Kungabdckerna samt naturligt-
vis profeterna. Ofta sags att pa den tiden var inte nagon be-
stamd profettext foreskriven. Det var tvartom. Jesus valjer inte
profetbok, utan han far en bestamd bok. Néasta steg ar att Jesus
Oppnar boken. Det &r inte en bok som vara bocker. Har ar det
fraga om en pergamentrulle, som ar fast pa tva stavar och som
rullas medelst dessa. Da Jesus far rullen &r den i sluten form,
hopbunden pa bestamt satt. D& den dppnas ar den installd pa
ett bestamt stalle. D& Jesus dppnar bokrullen, finner han att
texten pa vilken bokrullen ar installd ar Jesaja 61. Allt ar info-
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gat i ordningen. Det som blir Jesus givet att |&sa ar Jesaja 61
kapitel.

For hela den nytestamentliga forestallningen ar har nagot
mycket centralt. Det som sker tycks ske av en slump. Men sa
ar det inte, utan skeendet ar i Guds hand; det ar uppfyllelsen
av historiens centrum, av Kristi verk. Detta profetstalle ar
evangeliets innehall. Det ar Kristi verk som ar centrum i histo-
rien. Jesus sager ocksa att denna skrift ar uppfylld for ahorarnas
oron, d.v.s. den ar forkroppsligad. Jesu verk ar knutet till Skrif-
ten. Historien ar ett enda sammanhang, ligger i Guds hand,
trots ménniskornas forsok till snedvridning.

Luk. 3:1-15.

Man kan gentemot denna text inta den stéllningen att vad
som har sags ar nagot for en modern méanniska frammande, ett
uttryck for en vidskeplig syn. Sa heter det i Gamla testamen-
tet, nar en profet blir kallad. Det grekiska uttrycket ar en orda-
grann oversattning fran hebreiska. Berattelsen borjar saledes
inte med att Johannes upptrader utan med att Guds ord kom
till honom, s& som det kom till Moses och profeterna.

Kommer har nagot nytt, som gar utanfor, utdver profeterna,
och satter dem ur funktion som nagot lagre, ofullkomligare?
Nej, det & samme Gud som talar till Johannes. Det heter i
Luk. 3Knpivoowv ... ®g Eypoyev év 1o BBAiw etc. ur
Jes. 40.

Alltsa detta att Guds tal kom till Johannes innebar inte att
han kom for att lagga nagot aldre bakom sig. Tvartom kom
han in pa samma linje, den gudomliga uppenbarelsens linje,
den som ar bestamd fore varldens grundlaggning.

Det gudomliga talet ar alltifran borjan fullkomligt. Det ar
inte forst avpassat for nagot lagre stadium for att sedan ut-
vecklas. Det ar under profeternas tid sa att man kommit bort
fran Gud, och profeternas uppgift ar att kalla folket upp ur
fordarvet och avfallet.
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Det &r inte sa att manniskorna s& smaningom blir mogna
att ta emot varldens Fralsare genom sin skolning och religiosa
bildning och darefter blir i stand att vidare utvecklas till allt
hogre stadier.

Nej, Ordet kom i tidernas morgon. Lagen gavs men profe-
terna sade aldrig: »Nu &ar tiden kommen, nu ar det [ampligt att
saga nagot hogre.» Nej, de hanvisade till lagen och ratten som
till nagot bekant fran vilket folket avfallit. Israel har dvergivit
Herren.

Nar Kristus kommer historiskt till varlden, ar det snarare
sa att det skedde »nar varldens hopp fortvinat stod». Det ar
vid den lagsta punkten i ménsklighetens historia som Kristus
kommer. | den allra djupaste natten ar det som Kristus lider
korsets dod.

Johannes Ddparen kallar till omvandelsetd vola) vil-
ket betyder »att vanda ater», inte att utvecklas till nagot hogre.
Ty Gud skapade manniskan till sin avbild, men hon har fallit
och kommit i férdarv. Omvandelse ar att atervanda. Det ar till
detta Johannes kallar, som résten av en som ropar i 6knen.

Luk. 7:36-50.

Denna text, som har benamnts med namnet »Synderskan»,
hanger samman med det avsnitt som gar omedelbart fore.

| detta avsnitt omtalas att Jesus umgicks med syndare, var-
for han av fariséerna kallades fér syndares van. Men Jesus
kunde ocksa umgas med fornama manniskor, om han blev bju-
den, sdsom han umgicks med fariséen Simon i var text. Men
aven i ett sddant sammanhang kommer det fram att Jesus ar
syndares van. Ty en synderska trader in i Simons hus och blir
hjalpt av Jesus.

Men enligt Simons fariseiska standpunkt var det en orim-
lig tanke att en respektabel manniska skulle kunna umgas med
en synderska. Darfoér tankte Simon vid sig sjalv: »Om den
mannen vore en profet skulle han kéanna till vad det ar for slags
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kvinna som rér vid honom...» Det anmarkningsvarda ar nu
att slutledningen till detta Simons resonemang inte &r utsagd.
Ty den &r sjalvklar enligt hans mening, ndmligen att Jesus inte
var en profet.

Om vi nu vill tala illa om Simon och fariséerna dver hu-
vud, sa gor vi dem oratt. Ty vi har av naturen, sddana vi ar i
0ss sjalva, samma installning och samma ideal som fariséer-
na. Den ende som har ratt att doma ar Jesus, vilken da domer
utifran sin standpunkt.

Men trots att Simon inte anser Jesus vara en profet, sa till-
talar han Jesus likval som larare, da Jesus har nagot att séaga
honom. Och den slutsats som Simon drar av Jesu liknelse om
de tva galdenarerna godtar Jesus.

Att tvatta fotterna pa en framstdende gast ar en allméan
orientalisk sed. Darfér hade Simon bort géra detta redan ut-
ifran den insikten som han redan hade om Jesus, namligen att
Jesus inte var en vanlig ménniska, men forst och framst hade
Simon bort gora detta av den orsaken att Jesus var en gudom-
lig gast. Men Simon behandlar Jesus efter den rang som Jesus
hade ute i varlden. Simon behandlar Jesus som om han dar-
med bevisade honom en nad: Jesus fick lov att komma till ett
sa respektabelt hus.

Dogmatister ha resonerat om huruvida den karlek som
synderskan visade har varit anledning till forlatelsen hon fick,
eller om forlatelsen har varit anledning till karleken. Denna
felaktiga fragestallning har nu fargat av sig nagot pa éversétt-
ningen av grundtextens ord, som ju betyder: ty hon har alskat
mycket. Men i dversattningen [1917] star: »hon har ju ock
visat mycken kéarlek.»

Men nu hor forlatelsen och karleken samman. Darfor att
det ena ar, sa ar aven den andra. Och darfor att det andra ar sa
ar ocksa det ena. Jesus sager: »Hennes manga synder ar henne
forlatna, ty hon har alskat mycket.»

Att det kunde komma darhan med synderskan berodde pa
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att hon fatt syn pa den eviga varlden. Och nu kande hon, att
dar skulle hon vilja héra hemma. Denna langtan hos henne

var en karlek som strackte sig efter detta eviga urhem. Men i

och med att hon hade denna langtan efter, denna karlek till sitt
urhem, sa fornam hon samtidigt det som skiljde henne fran

detta, hennes synd. Det var alltsé karlek och syndakannedom
i samma akt. Men nu maste ju denna karlek stracka sig mot
den som kunde ta bort hennes synd. Och eftersom nu kérleken
fanns, sa fanns aven forlatelsen dar.

Luk. 9:51-62.

| anknytning till vad som sa ofta sagts och standigt bor
sagas om nodvandigheten att ta hansyn till grundtexten, kan
vi hér stanna infor vers 55: »Men Jesus vande sig om och till-
rattavisade dem.» Nagra handskrifter har har ett mycket vik-
tigt tillagg, som later hela tankegangen framtrada i blixtbelys-
ning: %0l ELTLEV" OUX OLOOITE TTOLOVU TTVEUUOTOG ECTE,
»0Och han sade: Ni vet inte av vilkken ande ni ar». Jakob och
Johannes, som till sin natur Bravnpyéc, »Askans séner»,
hade velat lata regna ned eld dver den samaritiska byn, darfor
att folket inte ville ta emot Jesus. De trodde sig harvid givetvis
ledda asgudomligvrede. Daremot kunde de inte tanka sig att
de harvid var offer fér hamnd- eller straffkanslor. — Nu talar
bade Gamla testamentet och Jesus om gudomlig vrede. De
som gar in under korset blir dragna ut ur denna gudomliga
vrede. Men till dessa bada larjungar sager Jesus: »Ni vet inte
av vilken ande ni ar.» Darmed menar han: »Ni &ar inte av Guds
Ande, ni hor till den onde anden.» De ville helt sékert lata sig
genomstrémmas av gudomlig vrede, men genomstrommades
i stéllet i sjalva verket av den ondes vrede. Har déljer sig alltid
en frestelse, ty djavulen kan komma med sin ondska in i man-
niskan pa ett sddant satt att hon forblindas och tror sig vara
ledd av helig, gudomlig vrede 6ver manniskornas ondska och
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forfall. Men Jesus menar att ndgot sadant inte kan fa lov att
aga rum. Den kristne kan inte fa vara ett karil for den gudom-
liga vrede — som verkligen existerar — utan ett karil endast
for den gudomlig&karleken.Den gudomliga karlekens verk
kan en manniska inte utféra av sig sjalv, i egen kraft. Det ondas
garningar daremot, som hon tror vara Guds vrede, dem kan
hon utféra. Redan detta att de utférs i hennes egen kraft visar
att det ar den ondes verk. Mycket som man trott vara utfort i
Guds namn har séledes i sjalva verket utforts i djavulens in-
tresse. Ty manskliga tankar och énskningar har kommit med,
det har blivit ett manniskans eget verk. Sa var det med Jakob
och Johannes i detta fall. De kande sig krankta och stétta, och
att detta skedde a Jesu vagnar forandrar ingenting. Jesus sé-
ger: »JAG har kommit for att fralsa det, som &ar fértappat».

Luk. 10:17-20.

Texten handlar om det beskydd under vilket larjungarna
star. | Nestles text ar endastcitat ur Gamla testamentet ob-
serverat. | sjalva verket finns langt flera. For hela textens for-
staelse ar det av vikt att vara val fortrogen med Ps. 91. Denna
har haft stor betydelse i Jesu undervisning och fér honom sjalv.
Detta forhallande framtrader redan i frestelseberéttelsen, i det
frestaren — som betecknande nog alltid hanvisar till Skriften
— griper till denna psalm som nagot som sarskilt galler Jesus.
Psalmens ord galler ocksa for hans larjungar. Det sags i tex-
ten. Ty det &r att marka att &ven om bara nagra ord ur psalmen
citeras, sa frammanar detta — for dem atminstone som ar for-
trogna med Gamla testamentet och lever i deftela sam-
manhanget.

Om beskyddet talar Jesus ofta: Ingen sparv faller till mar-
ken utan Guds vilja och pa er inte ens ett huvudhar ...

»Det ar lyckligt for er att ni bli forféljda, smadade for Kristi
skull.» — Om Kiristus sjalv galler det val att Gud givit sina
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anglar befallning om honom, att ingenting skall skada honom,
men — han anvander ingen makt alls. Han maste ga till Jeru-
salem och lida mycket och d6 korsddden. Detta ar forutsett.

Likaval som Jesus fick avvisa frestaren, sa har larjungarna
inte ratt att skaffa ndgra maktmedel till eget eller kristendomens
skydd. Larjungarna ar och skall vara maktlésa i varlden och
skall vara lyckliga sa. »Den kalk som jag dricker skall ni
dricka.»

Men darfor far man inte gldmma bort att detta inte ar na-
got utanfor Jesu (Guds) maktomrade — inte heller nagot som
skall sa vara. Ingenstans i Nya testamentet framstélls lidandet
som nagot sornsig bor efterstravas. Det foljer endast som en
konsekvens av att vara med i Guds fralsningsverksamhet, Guds
karlek till manskligheten, som maste motas av hat. | Getsemane
ber Jesus: »Om det ar mojligt, lat denna kalk ga ifran mig.»
Inte ens detta lidande tog Jesus pa sig sdsom nagot lidande i
och for sig, utan det hérde samman med fralsningsverket, men
var sjalvtinget moment detta verk. Aven harvid maste man
ha i minne Ps. 91: »Den som sitter under den Hogstes be-
skydd ...» Det gor larjungen, och psalmens ord galler vad som
an hander.

Men amne for gladje ar en annan trygghet. »Glad er inte sa
mycket Over att andarna lyder er, som Over att era namn ar
skrivna i himlen!» — Detta galler den enskilde larjungen och
det géller kristendomen i dess helhet. Kristendomen skall inte
ha egha maktmedel utan vara utsatt for en hatisk varlds mot-
stand, men mitt i detta, just da den &kta Kristi forsamling ar
maktlos, ar dock de onda andarna henne underdaniga — hon
gar segrande fram i maktlosheten.

Men — sager Jesus — glad er inte i triumf 6ver det som
sker, utan at detta att Guds karlek fatt radda ut ur det fordarv
manskligheten kommit i genom upproret mot Gud — att ni ar
i evigt beskydd och era namn skrivna i himlarna i Livets bok,

i de i Gud levandes bok.
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Luk. 11:1-13 jamte parallelltexten Matt. 6:9 ff.

Pa larjungarnas begaran »Lar oss att be!» svarar Jesus med
att lara dem »Fader var» eller Herrens bon, saledes en bon
medbestamd formulering/arfér? — Forst bér man minnas,
att boén medria ord sjalvklart ocksa forekom (se t.ex. slutet
av perikopen och mark terminologin: vitpooeuxnooe, v.

9 aitelte). — Jesus tar avsteg fran fariséernas i och for sig
hoga fromhet — men ingalunda fran Israels religion. Tvartom.
Judarnas heliga skrifter ar for Jesus Guds Ord som galler hela
varlden och vari hela universum ar innefattat fran tidernas be-
gynnelse till anden. Matt. 5:17 ff. — Ocksa i synagogans guds-
tjanst deltar Jesus standigt och infogar dari inte bara sin mansk-
lighet sasom nagot tillfalligt, jordiskt, som han i sin forned-
ring gar in under, utan Jesus infogar sig dari sdsom varldens
Fralsare (Luk. 4:16 ff.), och synagogan later honom just fram-
sta sdsom sadan. Da Jesus i Luk. 4 trader in som uppfyllelsen
av Jesaias profetia, ar det pa ordinarie plats i liturgin under
profetlasningen efter Thora. — Sa ar ocksa bonen i Luk. 11
just bonen i gudstjansten (tefillmpocevyry). Pa Jesu tid var
denna bons innehall fast foreskrivet, medan utformningen fritt
lamnades at den enskilde. Varldens Fralsare formulerar har en
bon som troget foljer det innehall synagogans bon har. — |
senare tid blev denna bén i synagogan fast formulerad i olika
varianter, delvis lika korta som Herrens bén, men den mest
kanda ar den s.k. adertonbonen. — »Fader var» ar salunda alls
inte den enda bon larjungarna fick be (se fortsattningen av
perikopen!) utan det ar i sarskild gradgerdstjanstbén—

» Fader var, som ar i himmelen ...» — det uttrycket finns
ocksa i judisk litteratur.

»Helgat varde ditt namn» — detta innebar att kdnna Hans
namn sasom heligt och inte missbruka det. — En teologs varsta
missbruk av Herrens namn ar val att uttala det »Jahve», en
fritt hopdiktad namnform. — Om helighdllandet av namnet
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kan Joh. 17 ge oss en forestéllning. — | Fil. 2:9-12mnog

en omskrivning for det hdgsta, outtalbara namnet, och att detta
brukas om Jesus, ar ett uttryck for hans vasensenhet med Fa-
dern. — I Upp. moéter vi olika forsok att for den trogne uppen-
bara, vad Jesu namn betyder: »Den som var och som &ar och
som skall kommaA ochQ, begynnelsen och slutet ...» (Upp.
1v.4,v.8,v.17f). 1 Upp. 2:17 talas om en vit sten (= ett pass)
varpa ett nytt namn skall sta skrivet, som ingen kanner utom
den som tar emot det. — Det kastar ljus dver att ingen kanner
Guds namn utom den for vilken det har blivit uppenbarat.
Namnet ar inte bara = personen utan airshetrstai personen.
Kristus har uppenbarat Faderns namn for larjungarna, men det
kan de inte uttala utan maste uttala det »Kristus». — D& man-
niskan forlorar sitt liv, far hon ett nytt liv, blir en ny skapelse
(2 Kor. 5:17), vilket inte betyder ett undertryckande av indivi-
dualiteten, utan tvartom: Manniskhalr en individualitet med

ett nytt namn. S& ar de tva parallella: En ny skapelse har och
ett nytt namn i den kommande varlden (Upp. 3:5, 3:12). —
Namnets betydelse utvecklas som punkt 2 i synagogliturgin i
anslutning till trefalt helig (Jes. 6) = punkt 3 i adertonb6nen.
— Om an inte direkt utsagt galler samma sak om Herrens bon.
Den som helgar Guds namn lyfts namligen upp infér Honom
som ar och som var och som skall komma. Och hos den him-
melska harlighetens lovsang, dar Guds vilja rader och samti-
digtar den enskildes vilja. Dar har man sett Guds rike och kan
be sa: Tillkomme ditt rike, ske din vilja sasom i himmelen sa
ock pé jorden!

Luk. 11:14-28.

Det talas i denna perikop om demoner. Nu menar manga
att demoner ar nagot otidsenligt. Nar man talar om att nagot ar
otidsenligt, far man emellertid inte forvaxla det som inte pas-
sar modern askadning med det som verkligen finns i tiden. |
modern askadning ar djavulen och demonerna avskaffade. Har
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géaller det emellertid att undersdka vad Jesus har for uppfatt-
ning om dessa ting.

Jesus talar uttryckligen om en ond makt, som har sina syn-
liga och osynliga tjanare. Denna onda makt ar en skarpt beto-
nad realitet, som enligionomalltid kommer att vara tidsen-
lig i denna tidsalder.

Jesus framtrader inte med askadningar utan med ett bud-
skap. | Nya testamentet moter vi inte teorier om djavulens och
demonernas vasen, men exempel pa deras verksamhet och rea-
litet. | var text ger Kristus ocksa en praktisk undervisning ge-
nom att driva ut en dovstum ande. Denne ande har valt att
gbra en manniska dévstum och besatt hela manniskan; det ar
inte frdga om en distinktion mellan kropp och sjal. Nar Jesus
driver ut anden blir manniskan sig sjalv.

Det heter att folket férundrade sig. Det ar nagot ovanligt
som sker har: en speciell 'dynamis’ (kraft) uppenbaras, vilken
manniskorna genast marker.

I Joh. 8 sager Jesus om dem som séatter sig emot sanningen
att de har djavulen till sin fader. De karakteriseras av att I16gn
och hat aktiviseras hos dem, nar nagot sant och gott sker. De
upptrader ocksa har. Det ar inte frdga om en tillfallig grupp,
som i detta fall domer fel, utan det ar det diaboliska, insatt i
det universella sammanhanget, som framtrader for att for-
vranga.

»Det &r med hjalp av Beelsebul ...» De onda makterna
talar profetiskt. De inser betydelsen av vad som har skett, later
det ga tillbaka pa urgrunden men pa ett férvant satt. Den stora
betydelse de tillméter det skedda, kommer fram i att de talar
omde onda andarnas furstite bara om demoner.

Andra ville ha under fran himmelen och »frestade» Jesus,
prévade honom. Man vill ha makttecken som kan erkannas av
denna vérlden. Hos den sjuke har den gudomliga dynamis
uppenbarat sig, men pa Guds sétt, inte efter denna varlden,
dar det galler krafter som dominerar manniskan. Jesus vet vad
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i manniskan ar, han vet ocksa vad som kommer fran det
demoniska, kanner hela kausalsammanhanget.

Nar det talas om Satans rike, ar det inte frdga om en prin-
cip av samma slag som Guds rike. Satan har inte skapat nagot,
utan Gud har skapat det rike i vilket Satan finns, och denne
arbetar bara med Guds verk. Det ar dock ett rike som star i
uppror mot Gud i viljan att sOka sitt eget. Kristus soker inte
sitt eget, han sdker dens vilja som har sant honom. Djavulens
rike sammanhalls av en konsekvens: Han ar en mordare fran
begynnelsen (Joh. 8:44). Det djavulska ar franvaron av det goda
som Gud givit sina barn. Hos djavulen finns ingen sanning,
ingen god impuls utgar fran honom. Medan fariséerna me-
nade sig se nyktert pa tillvaron och uppfattade méanniskovarl-
den som en blandning av gott och ont, drar Jesus en radikal
granslinje mellan gott och ont. Hos Satan finns endast ont, det
gar inte att tala val med honom, t.ex. med véanlig évertalning
forma honom att ta tillbaka en ond ande, som besatt en man-
niska.

»Era soner.» Av evangeliet framgar att den demonutdriv-
ning som tidigare forekommit, inte uppfattades som nagot
vanligt botande av en besatt, utan som nagot man »hapnade»
over. — Nar nagot gott sker, blir det dom6ver det man
anstranger sig att gora. Det finns garningar som tycks vara av
Gud, men ytterst har sitt motiv fran djavulen: man soker sitt
eget.

| vers 21 foljer en undervisning. Manniskan &r omgiven av
den onda makten. Den ’aule’ [gard] som texten talar om, ar
den kristna milj6 manniskan ar uppvéxt i och skyddad av. Nar
man lever i den Frid (eirene’) som denna 'aule’ [gard] skan-
ker, blir man latt slo och likgiltig. D& géaller dessa Jesu ord:
»Den som inte &r med mig ar emot mig.» Det ar karlekens
harda ord. Genom min sléhet forskingrar jag de goda skat-
terna.
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Liknelsen fran vers 24 géllde detsamma. En manniska har
kommit in i Kristi sfar. De onda andarna &ar borta. Det finns
minst en for varje manniska. De vet inte vart de skall ta vagen,
men erfarenheten visar att det kan lona sig att atervanda. Hu-
set ar fejat och prytt, Kristus har bott dar, marken ar beredd for
ett annu varre anfall (sju andar).

Det finns ocksa de som genast kanner vem Jesus ar. En
kvinna utropar: »Saligt ar det moderliv som har burit dig!»
Det var ett talesatt, att prisa modern lycklig. Jesu ord: »S&g
hellre: Saliga ar de ...» fattas ofta sdsom avvisande, men kan
ocksa vara en bekréaftelse pa att en manniska har forstatt.

Luk. 12:13-21 och Matt. 16:24-27.

Dessa textstallen handlar om rikedomen, som ju vi kan
tycka att vi inte har bekymmer med. Vad som har sags ar anda
nagot vasentligt, som galler alla.

Nagon kommer fram och sagaddoxole eller rabbi, i
var svenska bibel 6versatt med »mastare». Av en rabbi kunde
man fa en dom. Han var val insatt i lagspérsmal och atnjot
darfor fortroende.

Pa samma satt vander man sig till Jesus for att fa en eko-
nomisk tvist avgjord. Den forférdelade kommer fram till Je-
sus. Jesus svarar: »Vem har satt mig till skijedomare?» Sa-
dana civilrattsmal hor inte till hans ambete och inte heller till
larjungarnas ambete. Han har inte att blanda sig i sadana fra-
gor, lika litet som han har makt att tvinga nagon. Han ger en
undervisning: »Se till att ni aktar er for allt slags girighet. Ty
en manniskas liv bestar inte i att hon har éverflod pa agode-
lar.» Och han berattar en liknelse om en man som skott sig val
och skaffat sig en god ekonomisk stéllning. Mitt i valmagan
kommer sa en rost: »Forhallandet till Gud ar det vasentliga.»

Nu hors detta ofta homiletiskt utlaggas pa det sattet att
Jesu ord betyder ett avslag pa alla stravanden. Har riktar han
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sina ord till alla. Den forférdelade drabbas mest. Han blir den

i eminent mening daraktige. Jesus ger allvarliga anvisningar
om pengar och rikedom. »For den som ar rik, ar det svart att
komma in i Guds rike.» Detta har han inte sagt till den rike,
for att han skall fa trost. Just for honom ar det betankligt. Men
anda tog sig just de rika anledning att séaga att den som har ett
kall, ett andligt &mbete, skall inte befatta sig med detta pro-
blem.

Men har galler Jesu ord som star i Matteus 16: »Den som
vill bevara sitt liv skall mista det, men den som mister sitt liv
for min skull, han skall vinna det. Ty vad hjélper det en man-
niska, om hon vinner hela véarlden men tar skada till sin sjal?
Eller vad kan en manniska ge i utbyte mot sin sjal?» (25 och
26 versarna). Detta utlaggs vanligen pa det sattet att sjalen ar
former &n det materiella, former an kroppen. Har ar det alls
inte frdga om detta, ty da tar man bort sjalva poangen. Vi lag-
ger marke till attyuyr oversatts pa olika satt, med »liv» i
vers 25 och med »sjal» i vers 26. Vilket ar det fraga om? Har
foreligger inget problem. | arameiskan motsvayasynv
avTov av nafSa, som betyder »sig sjalv» (= grékuTtov,
vilket anvands i parallellstallet Luk. 9:25). Saledes inte bara
en del utan sig sjalv forlorar manniskan. Vad hjalper det da,
om jag vinner hela varlden, nar jag har upphdart att finnas till?
Har ligger sjalva poéangen. Inflytande och god social stéllning
ar nog bra. Men for varje nytt steg framat i valmaga blir man-
niskan mindre. Hon ar den som ingenting ar, ar borta och ur
rakningen. Vad skall en manniska ge i utbyte mot sig sjalv?
Hur skall en sadan manniska kunna lamna nagot for att kunna
kopa sig sjalv? Har man forlorat en sak, kan man ge l6sen, ja,
man kan ge livet for en annan manniska. Men om jag har for-
lorat allt, sa att jag inte mer finns till, vad skall jag da ge i
stallet for mig sjalv? Det som skulle vunnit varlden, detta sub-
jekt ar ju da borta. Och &r jag inte langre subjekt, vad kan jag
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da ge? Vad skall den ge som inte finns till, och som inte har
nagot att ge?

Den som kastat allt for Kristi skull, far uppleva detta egen-
domliga. Han vill inte sdka vinna nagot, inte ens den eviga
saligheten, utan for honom finns bara denna utvag: att tappa
bort sig sjalv, att mista sig sjalv for Kristi skull. Den som sa
gOr vinner sig sjalv.

Luk. 12:35-40.

Uppmaningen ar att spanna baltet om livet och halla lam-
porna brinnande, och talet & om tjanarna som ar vakande och
som Herren skall betjana da han kommer. Det faktum, att de
inte vetnar husbonden kommer, understryks ytterligare ge-
nom bilden av en husbondeifodecmodtnc) som inte vet
nar en tjuv kommer. Tjuven skriver inte nagot brev och talar
om: da och da skall jag komma och stjala. Genom valet av
detta groteska exempel vill Jesus inskarpa nagot radikalt. Det
ar anmarkningsvart att Jesus just valjer sddana groteska exem-
pel, nar det ar fraiga om nagot mycket viktigt. T.ex. da »Allt ar
mojligt fér den som tror» illustreras med mojligheten att for-
satta berg.

Perikopen slutar: »| en stund da ni inte vantar det — just
da kommer Manniskosonenx». Det forhaller sig inte bara pa
det sattet att ni inte kareraknatidpunkten, utan da han kom-
mer sker det pa en tid dainte tanker det.

Fa ting som allvarliga kristna har foretagit sig, har varit sa
fordarvliga som att soka berakna tiden for de yttersta tingen.
Pa samma satt ar det ingenting som okristna eller mindre kristna
gjort s& stor skada med som da de sagt: »De forsta kristna
levde i dervarforestéllningen att &nden snart skall kommax.
Detta maste leda till att man tanker: »Da Jesus och apostlarna
bedragit sig i en sa viktig sak, kan man ju inte lita pa annat i
deras forkunnelse heller.»
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Vi maste sdledes fraga: Ger Nya testamentet sjalvt ratt att
berakna tid fér den eskatologiska katastrofen och parusin? Som
alltid géller regeln att man skall ta helheten av utsagorna och
vaga dem mot varandra. Tycks de motsaga varandra, far man
absolut inte harmoniera utan skall i stéllet lata dem sta, och
man skall mer och mer fa se att det i sjalva verket inte ar mot-
sagelser.

Till utsagorna om andens tid hor nu: »| en stund nétai
vantar det, kommer Manniskosonen» (Matt. 24:44, jfr Matt.
24:50).

Darom vet ingen nagot, inte ens Manniskosonen (= Jesus i
dennasin uppgift).

Allt berédknande av tiden for aterkomsten avvisas salunda,
men inte att ge akt pa tecken. Dessa visar tvartom det oberak-
neliga.

Men fast i Nya testamentet star, att varlden inte $jadl
bort, utan att det kommer en revolutionerande stund, da denna
tidsalder skall ta ettlotsligt slut. Vidare star det fast att detta
foregas aveckenmen det skall inte ga dterakna stunden.

Sa& maste ocksa den andra instélliningen avvisas och brann-
markas, den som pastar att Jesus och apostlarna var daligt un-
derrattade och forestallde sig att &nden skulle komma inom de
narmaste aren eller ett tiotal av ar. Detta motsags bl.a. av ordet
i texten: »Kommer han under andra eller tredje nattvakten...»
Har pekas det snarare pa motsatsen. Den forsta nattvakten —
som saledes skulle symbolisera den narmaste tiden — namns
inte. | stallet forlaggs ankomsten mot slutet av den langa tid
som betecknas med natten, vilket anger att Jesu aterkomst kan
fordrojas.

Men darmed ar ingenting sagt som kan ge den positiva
bilden. Det har bara fastslagits att

1) tiden inte gar att berékna, och

2) det var inte fraga om att anden vantades den allra néar-
maste tiden — enligt vart sprakbruk.
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Vad &r det da som inskarps? Jo, att ha Jesu ankomst nara
inpa sig, att var dag och var natt vara beredd och inriktad pa
den Herre som skall komma och pa den vérld och de lagar han
representerar, och som da skall intrada. Alltsa: man skall ha
dessa yttersta tider och deras Hevdieainpa sig.

Harav blir det tydligt att, &ven om apostlarna haft den
vanforestallningen att Jesus skulle aterkomma om tio ar, de
inte hade felat sa, att de haft hans ankomst fér nara, utan sa att
deuppskjutit dern— aven om det bara var tio ar.

Detta kan klargoras med ett parallellt forhallande. Jag kan
tanka: »Det finns inte ett liv efter detta». Eller jag kan tanka:
»Det kommer nog en tid om kanske tio ar, da jag far lamna det
har livet.» Felet fran nytestamentlig synpunkt ar inte att jag
satt doden for tidigt — om jag nu far leva till 80 ar t.ex. —
utan att jag gett migor mycken tid.Ty jag har inte ens en
timma pa mig, som jag kan uppskjuta stallningstagandet har,
utan det maste ske genast.

Det ar alltsa inte fragan om nagon tidsberéakning, utan det
géller den helt nya installning som blir féljden for hela perso-
nen, om man lever i standig vantan. Perspektivet blir da oand-
ligt mycket storre. Varje handling galler inte bara tillvarons
lilla period utan hela den kommande tiden och varlden. Den
som har blicken riktad pa det kommande, pa Herrens ankomst,
han férsummar ingalunda livet idag, det liv vari han nu lever.
Han lever inte i drommerier om det som skall komma. Talet
om fastspanda béalten och brinnande lampor betyder i stéllet
att den som lever sa instélld som Jesus sager far inspiration av
det till att leva idag. Perspektivet blir vitt och dess eviga lagar
géaller redan har i detta livet.

Det till denna tidsalder begransade perspektivet far dar-
emot vadliga foljder. | lindrigaste fall stalls kroppens njutningar
i framsta rummet. An varre blir det, om man behéarskas av
kampen att komma fram och vinna makt.

Att vanta Herrens aterkomst ar i stéllet att vara beredd for

89



en sadan Herre som han ar. Det innebar en befrielse fran »varl-
dens fafanglighet», antingen det &ar pengar, inflytande, njut-
ningar eller annat. Det ar inte plikt att avsta utan en verklig
lattnad, ettevangeliumom befrielse. Darigenom anlaggs de
stora perspektiven aven pa det liv man nu lever i. Kristi Ande
har verkat och tagit sig uttryck i denna tidsalder, t.ex i det
sociala arbetet att ta sig an fattiga och sjuka o.s.v.

Men om perspektiven avkortas, da finns det inga eviga nor-
mer langre. Manniskan har da bara varde for tillfallet. Blir
hon sjuk eller annars oduglig, d& bor hon avlivas. Det ar kon-
sekvensen.

Jesu lara ar: Lat Herrens ankomst vara inpa er! Om an denna
tidsalder dras ut och tycks vara den enda, sa kommer det dock
en dag da Jesus ar har.

Luk. 17:20-30

Forsta avsnittet, vers 20 f., innehaller en fraga fran farisé-
erna och Jesu svar pa den. Fariséerna fragar: Nar kommer guds-
riket? — och Jesus svarar, som sa ofta, skenbart: Goddag yx-
skaft! Hans svar tycks ga helt vid sidan. Mark: Kristus med
sitt gudomliga ord maste nodvandigtvis svara vid sidan. En
parallell hartill & detta: Om man kommer till Nya testamentet
med en alternativ fraga och inte far svar, visar detta att fra-
gorna utgar fran en tanke som egentligen ar vid sidan av Nya
testamentet. Jesus svarar fariséerna: Gudsrikets verkliga iakt-
tagande &r inte tillgangligt for de 6gon som vill se pa det satt
de &ar vana. — »Ar inte gudsriket redan kommet och mitt ibland
er?» Joh. 1:18 visar att somliga sadg Jesu gudomliga harlighet
da han gick fram bland méniskorna, medan andra inte sag den.
— Gudsriket ar inte och kommer inte att i denna tidsalder vara
»med iakttagande». Det som ménniskor kan se ar inte det verk-
liga gudsriket. Man kan inte saga: dar eller dar ar det — inte
heller i den eller den kyrkan.
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Uttrycket évtog vuov tillater sprakligt sett olika tolk-
ningar. De tva vanligaste ar: 1) Mitt ibland er och 2) Inuti er.
— Vilkendera éar riktig? Det kan inte sagas vara fullt klart,
men man bor beakta att uttrycket star i Jesu svar till farisé-
erna. Det ar inte sagt till larjungarna eller till méanniskor i all-
manhet. Da ar det naturligast att 6versatta: »mitt ibland er»
d.v.s.: utan att ni vet om det. — Det ar inte nagot som kan
pekas ut och ingen har bemyndigande att tala & gudsrikets vag-
nar — utom Kristus.

Fr.o.m. vers 22 talar Jesus till larjungarna. Om vi fragar
»Hur ar gudsriket for larjungarna itt iblanddem elleri
dem?», sa far vi minnas att de tidigare anmarkningarna bara
galler den sprakliga tolkningen av uttrycket i vers 21. Den all-
manna fragan &ar klar och besvarad med: bade — och. — Till
larjungarna da och i framtiden sager Jesus att det skall komma
dagar, da de skall 6nska att fa se en av Manniskosonens dagar,
men de skall inte kunna det. De har Kristus i sig — ty de &ar
sjalva ingenting — och anda skall de inte se gudsriket utan
tycka det vara borta. — De langtar: »Ack att en enda dag fa
vara i Manniskosonens rike!» — men det skall inte bli sa. —
DA skall man séga: »Dar och dar», men de skall veta att sa
snart gudsriket fixerats i tiden och rummet, ar det falskt. Sa
snart en rorelse uppstar som sager: »Forut var inte gudsriket,
men nu har det kommit», da &r det falskt. Jesus ar med de sina
alla dagar — men osynligt. Aven for larjungarna galler: »inte
med iakttagande».

Sarskilt vid denna tidsalders slut skall det bli betryck, och
Manniskosonens dag skall vara i synnerlig grad fordold da.
Alla berakningar avvisas: Liksom en blixt, som upplyser him-
len fran ena horisonten till den andra, skall den nya tidsaldern
komma. — Men forst maste Kristus lida fram till korset och
— for att tala med Paulus — i de fortsatta Kristus-lidandena i
varlden. Detta innebéar ett prov for att se om man forkastar
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Kristus. Det kan ske for denna tidsalders slakte, att da den
dagen kommer, man har forkastat Kristus sdsom nagot onyt-
tigt och gar upp i det som ar forstandigt och nyttigt och nytto-
betonat. Och d& — nar Kristus tycks vara borta — da kommer
Kristus. Tecken till detta finns i den tidigare historien och &ar
nedlagda i heliga skrifter, sa attklnuppfattas sasom tecken.
Jesus namner Noa och syndafloden, Lot och Sodom. »Alla
forgicks» heter det. Det ar verklighetens harda dom. D& ar det
inte fraga onvar meningutan omverkligheten sjahDa skalll
gudsriket bli uppenbart.

Men forst maste Manniskosonen lida mycket och bli for-
kastad av detta slakte. Detta syftar pa hela denna tidsalder fram
till den nya tidsaldern. Om tiden fér dennas inbrott vet man
ingenting. — Hatrtill kan jamfdras foljande bibelstéllen: Fil.
3:10, Kol. 1:24, 1 Petr. 1:11. (Kristus lider alltsa fortfarande,
fran begynnelsen till slutet anda fram till harlighetens dag.) 1
Petr. 4:13, 1 Petr. 5:1.

Luk. 24:13-35.

Man kan har peka pa vissa detaljer, t.ex. v. 16: »Men deras
dgon var slutna, sa att de inte kdande igen honom», jamfort
med Mark. 16:12: »Sedan visade han sig i en annan gestalt for
tva av dem ...» Till det yttre var det sdledes en annan gestalt.

Vidare ordet om Maria vid Jesu grav i Joh. 20:14: »Hon
vande sig om och fick se Jesus sta dar, men hon forstod inte att
det var han.» Och Joh. 21:4 (om uppenbarelsen vid Tiberias
Sj0).

| samtliga fall &r det handelser efter uppstandelsen. | Markus
evangelium ar berattelsen sammantrangd, sa att det endast
papekas att det ar fraga om en annan gestalt. Ingenting sags
om hur larjungarna fick reda pa att det var Jesus.

Sa ar inte fallet i Luk. 24:30-35: Deras 6gon dppnades sa
att de kande igen honom, da han brot brodet.
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Parallell hartill i versarna 44-49: Han dppnade deras sin-
nen till att forsta skrifterna.

»De kande inte igen honom» — detta galler om den kropps-
liga uppfattningen. Den yttre skepnaden, som var bekant, var
annorlunda (namligen betraffande rost och gestalt).

| evangelierna finns ocksa en annan oférmaga, namligen
att de som sag honom inte kande igen honom som Guds Son.
Jfr Joh. 5:39: »Ni forskar i Skrifterna, darfor att ni tror att ni
har evigt liv i dem, och det ar dessa som vittnar om mig.» —
Man moter saledes Jesus men kanner inte igen vem det ar.

Forhallandet ar i Luk. 24 pa séatt och vis omvant. Dar kanner
de inte igen den som de egentligen kande.

Men det finns ocksa de som kanner honom, t.ex. Johannes-
evangeliets liknelse om den gode herden (»Jag kdnner mina
far och mina far kanner mig»). — Vidare Joh. 1:14. De som
skriver evangelierna vittnar om att de har sett honom, d.v.s.
Jesus i hans persons hemlighet.

I 1 Joh. 1:1 finns ocksé den markliga formuleringen: »Det
som var fran begynnelsen, det vi har hort, det vi med egna
dgon har sett, det vi skadade och med vara hander rorde vid
— om Livets ord &r det vi vittnar.» Men det ar inget seende
och hdérande som vem som helst kunde ha gjort, utan (v. 2) det
ar ett fornimmande av det eviga livet.

Betraffande Luk. 24 ar det ocksa ratt markligt att da Jesus
talar med dem, befinner de sig i okunnighet och villradighet.
De begrep inte heller vad som hant honom. Jesus hanvisar da
— efter forebraelser — till »vad profeterna har sagt» (v. 25).

Efter brodsbrytelsen 6ppnades deras dgon. — Kapitlet av-
slutades med ett insattande av vittnen: »Ni ar vittnen om detta.»
Ett sAdant vittnesbord moter vi t.ex. i 1 Joh. brev.

Vad betyder »om detta»? — Vittnesbérdet ar ett vittnes-
bord ur Skriften. Vi kommer da tillbaka till Joh. 5:39: »Det ar
dessa (namligen Skrifterna) som vitthar om mig».
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Bocker.

Viktor SodergrenTro och vetande. Nagra tankar for hedningar,
sokare, kristna. Gumperts forlag. Goteborg 1950. 48 sid. Kr. 1:25.

Ovannamnda skrift utgors av tva kyrkliga folkférelasningar, hallna i
Goteborg april 1950. Forfattaren framhaller i forordet att han anknyter
till Vitalis Norstrom och soker tillampa nagot av hans stora tankelinjer:
»Sanningar vara i tjugo ar — Gud i evighet.»

Sodergrens utredning fordelar sig pa tva huvudavdelningar. | den for-
sta, rubricerad »Tron sasom allmanmansklig livsyttring», gor forfattaren
forst nagra kritiska anmarkningar till Hedenius’ aktion mot kristendomen.
Han papekar bl.a. hur Kant uppvisat att filets fornuftiga motsagelser
(antinomier), som ingen logik kan komma ifrn. Detta beror pa fornuftets
andlighet och begransade formaga att kufaia verkligheten, inte pa
att denna skulle vara osann eller overklig. Forfattarens egentliga inten-
tion i det forsta avsnittet ar att pavisa hur tro tillhor allt manskdigt tro
ar allt manniskolivs centrala behov och férmaga, varigenom vi 6verhu-
vud komma i forbindelse med verkligheten, kunna uppfatta den och in-
verka pa densammgs. 17). Att tro &r den andliga grunden for forstan-
det, kanslan och viljan, den totalférméaga som béar upp alla dessa vara
deformogenheter och sammanhaller dem. Utan tro finnstiméande,
ty allt tankande och vetande maste utga fran forutsattningar vilkesinte
bevisas. Aven naturvetenskapen ar djupast inte mmosetenskap. Den
maste inte bara ytterst bygga pé obevisbara forutsattningar utan aven stan-
digt arbeta med antaganden, vars riktighet sedan far experimentellt pro-
vas, den maste ofta »ga fram i ‘tro utan att & att fa se». »Alldeles
som pé ett hogre andens omrade den kristne i sitt liv ni@spd det
andliga livets verklighet, stalla sig 'till dess forfogande’, tro pa Gud, Hans
verklighet, makt och godhet obesett, utan alla bevis, och s i livets olika
lagen prova ut, om det hela haller, om dét i livets verklighet.» —
Likasd byggersinneserfarenhetepd tro. Ingen kan prestera @agisk
bevisningfor att exempelvis det hus vi ser verkligen existerar s& som vi
uppfattar det. Det hela kan rent logiskt sett vara bara en fornimmelse
inom oss. Vi mast&o att sinnena visar oss réatt, och vi tror det, om vi ar
normala manniskor. Men wiet det, strangt logiskt, inte. — Avenledes
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for viljan och handlingerér tron av grundlaggande betydelse. Man maste
tro p& sin sak for att kunna handla effektivt, vaga nagot, ja, 6verhuvud for
de enklaste livsyttringar. Minskning i eller férlust av den rent naturliga
formagan att tro leder till sjukdomstillstdnd, som av Hoffding beskrivs
sa: »en andlos reflexion och tvivel riktas mot de allra enklaste handlingar,
som i normalt tillstdnd foretagas alldeles mekaniskt». Detta tillstand kan
stegras till den grad, att det uppstar t.ex. enfymiskoformaga att rora

sig, stiga upp, fastén alla leder och nerver &r i ordning. — Detrégsom

for oss konstituerar verkligheten 6verhuvud. Vi méste tro helt enkelt for
att kunndeva.

Det andra avsnittet i sin skrift betitlar S6dergren »Den kristna tron».
Han kommer dar in pa fragan om forstdndets uppgift och framhaller att
forstdndet skall kontrollera tron, bedéma den, dirigera den; forstandet
skall skilja mellan saklig, riktig tro och oriktig tro, mellan tro som verkli-
gen fattar om en verklighet, och en tro som fattar om illusioner. Déaremot
konstituerar forstandet inte livet, foder inte livet, uppehaller det inte. Tro
och vetande, tro och forstand, ar alltsd inga motsatser; de hor i stallet
samman, de forutsatter varandra. Den kristne behdver inte blygas for sin
tro, inte »ddlja den undan i krokarna, sdsom om den inte talde dagens
fulla ljus och tankens kritiska prévning». Tron maste inte kopas med in-
tellektuell oarlighet. En annan sak ar att den kristna tron inte &r grundad
pa intellektet — var tros grund ligger djupare och hiogre. — Forfattaren
varnar allvarligt for det forstdndets missbruk pa kristendomens omrade
som bestar i att man, ofta i vdlmening och oftrstand, som ofelbar och
kristen lara utger sddant som Skriften inte sager nagot om. Vi veténte
om de gudomliga och eviga tingen &n vad Skriften sager oss. Ofta hdnder
det dock, att Tio Guds bud inte blir pa langt nar sa forpliktande som ett
elfte eller tolfte bud, som den »ratta» kristendomen i en viss krets tillagt.
Forfattaren avvisar ocksa forsoken att styrka de kristna sanningarna ge-
nom att forstandsmassigt »bevisa» dBmvarken skall eller kan pa detta
satt bevisas»Guds ord 'styrkes’ icke genom bevis, det forsvagas darav.
Ty det som genom vart forstand bevisas, det kan ocksd genom vart for-
stdnd nedrivas.» — Vad &r da tro i kristen mening? Liksom tro i allmant
mansklig mening ar vart livselhet$orhallande till verkligheten 6.h., s&
ar tro i kristlig meningvart livs helhetsférhallande till Gudiron ar att
komma i férbindelse med Guds verklighet, personligt, helt, att stélla sig
till denna verklighets férfogande helt och obetingat. Den som inte har
denna tro i kristen mening ar egentligen inte en manniska, sddan han ar
menad och skapad att vara; han &r bara en stympad méanniska, och den
renodlade formen av ett sddant liv, dess konsekvens, ar djurens liv.
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Birgit Lange Ett svar till professor Ingemar Hedenius. Gleerupska
universitetsbokhandeln. Lund 1950. 39 sid. Kr. 2:-.

Pa de forsta 19 sidorna av denna skrift refereras Hedenius' grundtankar
i »Tro och vetande». | det foljande gors s& kommentarer i anslutning till
Hedenius’ bok. Under rubriken »En livshallning: att vara fullt &rlig» kon-
staterar forfattaren att man i Bibeln far bilden av vad som verkligen kan
kallas en livshéllning till vilken otvivelaktigt hor att man skall vara sann.
Nu kan dock ingen méanniska vara sann i den meningen att hon skulle
kanna till och forstd att adekvat tolka hela det stora livsskeendet. Dar-
emot kan en manniska vara sann i den meningen att hon séker sanningen.
Om nu ndgon anser det bibliska arvet for den storsta dyrbarhet, vard att
med all kraft férsvara, maste han forst och framst leva efter Guds bud.
Arligheten méste véxa till ett stort allvar. Annars &r forsvaret pa forhand
domt att misslyckas. Det man da infor en bok som Hedenius’ »Tro och
vetande» forst har att gora ar att besinningsfullt tinka efter, i vilka stycken
anklagaren har rétt. Forfattaren finner sig boéra ge Hedenius rétt i hans
bekanta tre postulat. Likasa instammer hon med honom i hans tankar om
doden och uppstandelsen: »man kan lugnt saga att det tycks ytterligt
osannolikt, att inte doden skulle innebéara slutgiltig upplésning av den
individuella personligheten» (s. 24). »Vad till sist betraffar motsagelsen i
satsen att Gud dels ar allsmaktig, dels oandligt god och karleksfull, s&
kan det val inte férnekas, att den verkligen foreligger» (s. 24). — | det
foljande avsnittet, betitlat: »En livshallning: att forst se felet hos sig sjalv»,
tar hon fram ett annat drag i den bibliska livshallningen, namligen bered-
skapen att erkanna de egna felen. Det brister i framférandet av det kristna
budskapet. Den som k&nner sig som barare av Bibelns férsoningsbudskap
borde sdga sig: »Om jag sjalv vore fullkomlig, om jag vore fullkomligt
klar och sann i min tanke, s skulle det kanske inte std nagon fornekare
infor mig.» — | avsnittet rubricerat »'Livet sjalvt’ och 'en outgrundligt
maéktig godhet’» framhaller forfattaren att Hedenius formellt och logiskt
har réatt. De religidsa larorna ter sig orimliga, om man nalkas dem utan
karlek och vordnad. Dock framskymtar genom dessa larors till synes ab-
surda ord en verklighet som uppfattas av det langtande sinnet. »Endast
om man har blicken 6ppen for detta fenomen, kan man déverhuvudtaget
forstd ndgot av en troende manniskas vasen.» For forfattaren slogs, fram-
haller hon, en brasch i en mur av oférstdende genom nagra ord av Augu-
stinus enligt vilka man kan undgé att raka in i absurda och ovardiga guds-
forestaliningar bara om man tanker sig Gud som »livet sjalvt». Om
man tanker sig Gud pa detta satt, I6ses tankesvarigheter i den kristna tron,
vilka Hedenius fort fram. — Tankvart &r det korta avsnitt som bér rubri-
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ken: »En livshallning: att inte smada utan hellre tacka.» »Det &r inte na-

got fromt pahitt att det existerar ett samband mellan sddd och skérd pa
det moraliska omradet. Utan det forhaller sig faktiskt sa, att aggressiva
och stingande ord leda till vrede och hat. S& hindras varje fortroendefullt

tankeutbyte.» — | det sista avsnittet: »Mdétas vi under ytan?» framhaller

forfattaren att man nastan skulle kunna tala om en kriminalisering av de

religivsa och moraliska behoven i var tid. S& nar Hedenius t.ex. talar om
att hungern och torsten efter rattfardighet i allménhet ar »ett neurotiskt

tillstdnd». Hon konstaterar dock att Hedenius sjalv brutit mot dessa var-

deringar, nar han givit sig in pa att skriva en bok om religionens sannings-
frdga; han har givit 6ppet uttryck at en religios langtan.

TO PNEVMA TO HAGION, Anden Den Hell@een bok, som skrivits
och utgivits av Hakon Storm-Monsen, och till vilken &ven Ludvig Johan
Monsen-Storm (T i maj 1949) bidragit. Om dess tillkomst och bestadm-
melse sager forfattaren i sitt foretal: »Denne bok er skrevet under megen
ban til Herren. Boken er seerlig tiltenkt unge teologer, der vil indvie sit liv
i evangeliets tjeneste.» — Inledningskapitlet har tva delar. Den férra upptas
av en oversikt av »Anden» i Gamla testamentet. Den senare av en del
syntaktiska anmarkningar till bruket av artikeln vid ordet »Andenx i gre-
kiska Nya testamentet, o.dyl. Kapitlet avslutas med nagra principiella
papekanden, t.ex. foljande: »At studere hebraisk og det Nye Testamentes
gresk er av stor betydning; men maa den studerende alltid komme ihu at
ogsaa for hebreeerne og de greskfgdte, de gresktalende paa apostlernes
tid gjalt det, som for apostlerne selv, at Guds Aand 'Han skal tage av mit
og kundgjare eder'» (s. 22).

Bokens huvuddel karakteriseras bast av underrubriken: »En Kommentar
Til Alle De Steder Guds Aand Er Nevnt | Det Nye Testamente», frn de
synoptiska evangelierna till Johannes Uppenbarelse. Speciellt tacksam ar
man for inledningsorden till Johannesevangeliet. — | en eventuell andra
upplaga sdge man garna ett index éver samtliga i texten omnamnda bibel-
stallen. Manga ar namligen instrédda i behandlingen av andra nytesta-
mentliga stallen. — Boken har vunnit stor uppskattning i sitt hemland
(Norge). Ett omdtme ar redan givet i ett extra foérord av biskop Fleischer:
»Denne Brgdrenes inholdsrike bok om den Hellige Aand er skrifttro, lev-
ende og verdifull til leerdom, til overbevisning og til rettledning. Jeg
anbefaler den derfor gjerne til teologer, forkynnere og alle som gransker
skrifterne.» (Daterat: Vikedal 14. mai 1949.)

(R.Q)
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Olav Valen-Sendsta0rdet som icke kan d@vers. frdn norskan
av Kurt Nystrom. Evangelisk-lutherska bokforlaget. Loberdd 1949.
Forord till den svenska uppl. av prof. H. Odeberg. 244 sid.

| det forsta kapitlet behandlar forfattaren forhallandet mellan filosofi
och teologi. Han fastslar att det aldrig kan komma till konflikt mellan
teologi och formell logik. Konflikten mellan filosofi och teologi utspelar
sig pa var kunskaps materiella, innehallsliga sida och ter sig som en kon-
flikt mellan axiomen. Axiom &r nddvandiga i varje vetenskap, men
axiomen kan aldrig bevisas. Vetenskapsmannen maste erkanna, tro och
forutsatta riktigheten av sina axiom. Den kristna teologin ar baserad pa
det stora grundaxiomet: Gud har uppenbarat sig sjalv i tidens och rum-
mets varld. Nar materialfilosofin s6ker besvara frdgorna om de »férsta
och yttersta tingen», leder detta dverallt till en »uppenbarelse» av den
naturliga ménniskans tankar och satt att se. Darmed ar konflikten given.
Den gor sig gallande genom hela raden av frgor rérande alltings ur-
sprung och mal. — | teologins historia kan tva grupper av teologer sar-
skiljas. Den ena ar negativt installd till den filosofiska metafysiken och
anser den oférenlig med Guds sjalvuppenbarelse. Denna grupp kanns igen
pa att den radikalt gor allvar av skriftprincipen. En sadan installning var
utmarkande for fornkyrkan och reformationstiden. Den andra gruppen &ar
valvilligt installd till filosofin och ser det som ett teologiskt ideal att finna
den stora syntesen mellan filosofi och teologi. Denna grupp kédnneteck-
nas av att den forsvagar, bryter ned eller tillintetgor skriftprincipen. En
sadan instéllning praglade skolastiken (som byggde pa Aristoteles) och
1700- och 1800-talens teologi, liksom den ocksa enligt forfattaren domi-
nerar i den tongivande teologin i nutiden, vilken darvid anknyter till Car-
tesius och Kant.

Det andra kapitlet bar titeln »Kristussyn och Skriftsyn». Forfattaren
betonar har analogin mellan Kristus, det inkarnerade Ordet, i vilket de
kristna har sin grundldggande verklighet, och Skriften, det inspirerade
Ordet, som utgor deras kunskapsgrund. Forfattaren vander sig med skérpa
mot varje forsok att verordna kyrkan éver Skriften. Kyrkan ar inte Skrif-
tens herre och pave, utan det ar Skriften som auktoriserar kyrkan, sa att
det inte finns nagon sann kyrka nagon annan stans an dar den apostoliska
sanningen lars rent och klart. — Jesus Kristus &r sann Gud och sann mén-
niska. »Vi star har infér den heliga paradoxen: Det gudomliga och det
manskliga i Jesu person forblir oféranderligt likt sig sjélvt i sin gudom-
lighet respektive mansklighet, men liksom det gudomliga antager och
genomtranger det manskliga i dess akta mansklighet, sa far det mansk-
liga del av det gudomliga i dess akta gudomlighet» (s. 46). Nar det i Fil. 2
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heter att Kristus utblottade sig sjalv, far detta inte fattas s3, att han genom
sin inkarnation upphdrde att helt och fullt vara Gud, e.dyl. Ordet far inte
tolkas i strid med Kolosserbrevets ord, att i Kristus bor gudomens hela
fullhet i kroppslig gestalt (2:9, jfr 1:19). Innebérden i Paulus’ ord i Fil. 2
ar den, att Kristus i lydnad foér Guds vilja gick tjanandets och lidandets
vag och sd uppenbarade sin harlighet i stallet for att framtrada som herre
och domare. — | Jesu undervisning, jAmford med profeternas och apost-
larnas forkunnelse, har Gud talat sdsom manniska, medan genom inspira-
tionen Gud talat och skrivit sitt budskap i, genom och av manniskor. Lik-
som Jesus Kristus &ar pa en gang sann Gud och sann manniska, sa ar ocksa
Skriftens ord helt och fullt Guds ord likaval som det & manniskors ord.
»Nar inspirationen stundom framstélles som ett Glikist av vad som
skulle skrivas (Upp. 2:1, 8, 12 o0.s.v.) sa star vid sidan av detta bundna
diktat ockséa det friare och sjalvstandigare forhallandepdraget’ Skriv
vad duser’ (Upp. 1:11, 19). Har maste man komma ihag, att de inspire-
rade inte voro mekaniska 'skrivmaskiner’, utdskande hjartaisom hade
stallt sig till Herrens forfogande (Jes.6:8 f.) for att gora hans garning och
tala hans ord.» Skriften &r i sin helhet Guds ord. Utsagor i Skriften, vilka
anges som stridande mot varandra, forlorar i regel sin motstridiga karak-
tar, om man soker forstd dem sa, att baggedera ar riktiga, och inte foljer
en atomistisk eller analytisk-disjunktiv metod, som skérper skillnaderna
till ett antingen — eller. — En rétt kristen teologi i laran om Skriften skall
igenkannas pa att man vagar erkanna sig ha en standpunkt som utgar
ifrAn att man inte vill ha ndgon annan syn pa Skriften 4n den Jesus hade,
och ingen annan syn pa Kristus &n den Skriften ger.

| kap. lll (Kristussyn och Skriftsyn i senare tiders teologi) sarskiljer
och behandlar forfattaren tre huvudskolor inom den nyprotestantiska teo-
login: Den dialektiska teologin (Schleiermacher, Karl Heim, Barth), den
liberala teologin (A. Ritschl, Kaftan, W. Herrmann, A. Harnack, E.
Troeltsch) och den positiva teologin (Thomasius, Kahnis, Luthardt, Frank,
Madsen, Hallesby). Dessa tre teologiska riktningar betecknas som
nyprotestantisk doketism respektive nyprotestantisk ebjonism och arian-
ism. Vad den positiva teologin betraffar skiljer den sig fran den ursprung-
liga arianismen i att den erk&nner Kristi eviga gudom. Beteckningen
nyprotestantisk arianism fér denna skola motiveras emellertid enligt for-
fattaren av att dess foretradare fattar den inkarnerade Herren som en sjélv-
begransad eller depotenserad Gud. »Arius bestred, att Jesus Kristus i sin
person &sannGud, den positiva teologin bestrider, att Jesus Kristus i sin
historiska person dullt och heltGud» (s. 78). Liksom de positiva teolo-
gerna framst inriktar sin lara om Jesus pa hans »dkta mansklighet», sa
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inriktar de ocksa laran om Skriften pa dess »akta mansklighet». De ar
ganska kyligt instéllda till Gamla testamentet, de vill inte s&ga att Skrif-
tenar Guds ord utan i stallet att démehallerGuds ord, etc. Med en
sadan installning till Skriften blir denna teologi till sin ansats mer installd
pa att syssla med kyrkans larotradition och dess »vidare utformning pa
luthersk grund» &n med Skriften.

Kap. IV handlar om nddemedlens vasen och verkan. Enligt romersk
uppfattning ar sakramenten béarare av krafter som opersonligt verkar,
medan sakramenten enligt luthersk uppfattning ar béarare av Guds bud-
skap och blir, n&r Guds Ande gor bruk av dem, férmedlare av ett Guds
tilltal till den enskilde. De empiriska nddemedlen &r fyra: Skriften, den
muntliga férkunnelsen, vilken &r Guds ord under forutsattning att dess
innehall stammar fran (som fran en kalla) och stiammer med (som med en
mattstock) det inkarnerade Ordet, dopet, nattvarden. Guds ord utgors av
vanliga manskliga ord, dopvattnet av vanligt vatten, och brédet och vinet
ar som sadana ting brukar vara, men dessa nddemedel rymmer i sig Guds
eviga ord, Guds Son personligen, och blir darigenom till Guds nddeme-
del. Det som gor Jesus narvarande i sakramentet ar inte vattnet och inte
brédet och vinet utan hans eget namn och hans eget ord, da det uttalas i
samband med handlingen. | férhallandet mellan Ord och sakrament har
Ordet det absoluta och konstitutiva primatet. Med skarpa vander sig for-
fattaren emot sakramentalism och kryptoromanism med dess tro pa
sakramentens magiska eller mekaniska verkan ex opere operato (genom
att handlingen utférs) pd méanniskans natursida, oberoende av tro eller
otro.

| kap. V behandlas kyrkan och &mbetet. Enligt luthersk uppfattning ar
kyrkan de heligas samfund i vilket evangelium rétt forkunnas och sak-
ramenten ratt férvaltas. For katolicismen trader frdgan om ambetets suc-
cession i forgrunden och blir konstituerande for kyrkan: nademedlen ar
verksamma bara da de férvaltas av ratt ordinerade praster, etc. Vara nor-
diska kyrkor &r statskyrkor. Darmed féljer med viss inre nddvandighet
mojligheten till konflikter mellan den reandligasidan av kyrkosyn och
kyrkobegrepp och den mejaridiska. Kyrkorattenstaller vissa krav pa
kyrkotjanarnas utbildning, ordination, kallelse och installation, medan
samtidigt Guds Ande i det levande kyrkolivet alltid verfkiarnddegavor.
Enkryptoromanistisk kyrkotankéreligger dér det kyrkoréattsliga @mbets-
begreppet fortranger de fria nddegavornas ande och tjanst genom att géra
dem till ndgot icke dnskvart och illegalt i kyrkans liv. Haremot vander sig
forfattaren, liksom dven mot den standpunkten (bl.a. inom svensk teo-
logi) att alla dopta maste raknas och behandlas som medkristna. Vi kan
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visserligen inte dra strikta grénser for den osynliga kyrkan, men att rékna
ateister, bespottare, Kristus-hatare och uppenbart ogudaktiga ménniskor
sasom kristna darfor att de ar dopta, strider mot t.ex. 1 Joh. 2:19.

Det sista kapitlet bar rubriken »Forsoning och rattfardiggorelse». Dessa
tva ting far inte blandas samman. | férsoningen ror det sig om att Jesus
Kristus bar véarldens synd och lider Guds dom och férbannelse dver syn-
den i vart stalle, men i rattfardiggorelsen ror det sig om att en syndare
som tror p& Kristus, av Gud far syndernas forlatelse och tillraknas Kristi
rattfardighet. Rattfardiggorelsen sker i himmelen som en ren nadeakt,
och som en omedelbart ledsagande gudomlig nadegéarning i vara hjartan
sker panyttfodelsen.

Under rubriken »Teologiska anmarkningar» behandlas i ett relativt [angt
avsnitt (sid. 168-240) »Gammal och ny doketism, ebjonism och arian-
ism». Slutligen foljer en efterskrift till avsnittet om den moderna arianis-
men.

Olav Valen-Sendsta#eks forelesninger om forholdet mellom teo-
logi og erkjennelsesteorstavanger 1950 (offentliggjort MS).

| detta arbete gér forfattaren till verket att »re-ploblematisere det teologi-
ske stoff som er gitt med den historiske abenbaring». Efter en inledning,
som behandlar sjélva problemstéliningen, uppstalls frdigan om kunskaps-
teori 6ver huvud ar mojlig och redogdr for den teologiska kunskapsteorins
metod, ger forfattaren i kap. 1 problemhistoriska synpunkter till Kants
Kritik der reinen Vernunft, der praktischen Vernunft, der Urteilskraft och
Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft samt i kap. 2 en
redogorelse for »nyprotestantisk og ateistisk religionsteori» i tre avsnitt:
panteistisk nyprotestantism (Schleiermacher), moderna ateistiska
religionsteorier (Feuerbach, Vaihinger och Hedenius) samt samtidig
nyprotestantisk teologi (Barth, Brunner och svensk teologi). Darefter fol-
jer ett tredje kapitel om Guds sjalvuppenbarelse som historiskt-objektiv
uppenbarelse, kap. 4 om troskunskapen som subjektiv uppenbarelse-
kunskap och kap. 5 om uppenbarelsekunskapens sanning. Har betonas
starkt att »uppenbarelsehistoria inte har det ringaste med mytologi att
gora» utan att de i stallet ar helt oforenliga. Likasa betonas starkt att up-
penbarelse inte ar detsamma som »trosutsaga». Uppenbarelsens utsagor
ar sanna och blir darfér mattstocken for i vad man trosutsagorna ar sanna,
d.v.s. hor till en tro som verkligen omfattar uppenbarelsen. Forfattaren
skiljer pa den grund mellan »laroutsagor» (larosatser) — som uttrycker
en allmén, objektiv insikt i trosobjekten — och »trosutsagor» i egentlig
mening, som &r av subjektiv art: »uttrykker en subjektiv, personlig-applisert
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og derfor formelt-personlig innsikt til trosobjektene i deres forhold til
personlighetslivet hos den som taler.»

Valen-Sendstad betonar starkt Kristi férsonings giltighet fér alla man-
niskor (hela véarlden) gentemot alla andra forsoningsteorier, speciellt den
om férsoningen sasom blott prototypisk.

(H. 0.

Lechard Johannessp4®-talet och idéerna, en bok till gam-
maltroende kristna och moderna hednindgnniers, Stockholm.

Detta arbete far av Valen-Sendstad det amplaste erkannande. Johan-
nesson, sager Valen-Sendstad, har givit positiva bidrag till en riktig upp-
fattning av den kristna trons kallor och grund. »P4 ett enkelt och elemen-
tart satt framstaller forfattaren, hurusom den kristna tron kan vara en hjar-
tats tillit och fortrostan pa Herren endast genom kunskap om den histo-
riska uppenbarelsen genom profeterna, Jesus och apostlarna, allts& ge-
nom kunskap om frélsningsfakta.» Detta innebar i sjalva verket att forfat-
taren vill havda Nya testamentets egen syn pa dessa ting. Det har miss-
ténkts att forfattaren vill pladera for en tomistisk teologi i och for sig.
Denna misstanke far inte stdd av hans arbete. Forfattaren ar i stéllet pa
vag frdn omtolkningen av Nya testamentet utifrdn den ena eller andra for
Nya testamentet frammande filosofiska askadningen till Nya testamentets
egen realistiska syn. Att han darvid tar avstand fran alla sddana teolo-
giska idéer som har sina rétter i Kants filosofi, ar inget fel. Ty Kants
filosofi ar inte Nya testamentets filosofi. Inte heller ar Aristoteles’, inte
heller Heideggers filosofi Nya testamentets. Darmed &r intet forklenande
sagt vare sig om Aristoteles, Kant eller Heidegger, det ar endast sagt att
det ar forfelat att tolka Nya testamentet utifrdn den eller den filosofiska
askadningen. En helt annan sak &r att konfrontera Nya testamentet och
filosofiska problem med varandra.

Valen-Sendstads och Johannessons arbeten uppmanar till eftertanke
och studium.

(H. 0.

The. Hebrew University of Jerusalem 1925-1950 (5685-5710 Hauniversita
ha-ivrith biruSaladim)Jerusalem 1950.

Denna skrift &r utgiven till det hebreiska universitetets i Jerusalem 25-
arsjubileum och upptar en serie synnerligen intressanta och larorika ar-
tiklar av olika forfattare, varigenom man kan félja universitetets tillbli-
velse, utveckling och nuvarande organisation. Dar finns t.ex. Bialiks
Oppningsadress och Joseph Klausners redogérelse for forberedelserna.
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Leo Kohn skriver historien fér perioden 1925-35, David W. Senator for
1935-47, de skickelsedigra aren 48-50 skildras mot bakgrunden av arab-
kriget och segern, som for universitetets vidkommande dock &nnu bety-
der forlusten av Scopusberget med alla de storartade universitetsanlagg-
ningar som dar uppforts. Detta ar endast nagra fa exempel pa de intres-
santa amnen som behandlas i det instruktiva arbetet. Det avslutas med en
utforlig redogorelse for organisationen och en forteckning 6ver samtliga

fakulteter och institut med deras larare.
(H. O)
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| detta nummer férekommer anteckningar till féljande tex-
ter ur Lukas’ evangelium:

Luk. 4:16-29 1iAdv. 3 arg.
» 3:1-15 3iAdv. 3arg.
» 7:36-50 2iFastan 2 arg.
» 9:51-62 2 e.Tref. 3 arg.
» 10:17-20 1 Fastan 3 arg.
» 11:1-13 Bonsond. 3 arg.
» 11:14-28 3iFastan. Ev.
» 12:13-21 1e.Tref. 2 arg.
» 12:35-40 SoOnd. f. Domss. 2 arg.
» 17:20-30 2iAdv. 3 arg.
» 24:13-35 Annand. pask. Ev.
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